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MEVLANA'NIN MESNEVIi'SINDE YILAN VE EJDERHA MOTIFi

Ars. Gor. Seda AKSUT COBANOGLU!

Mevlana, hayati, sahsiyeti ve eserleri vasitasiyla vermis oldugu evrensel mesajlariyla,
yasadig Xlll. yizyildan giinimize uzanan sirecte gerek Anadolu topraklarinda gerek diinyada
son derece 6nemli bir konuma sahip olan bir mutasavviftir. Alti ciltlik eseri olan Mesnevide di-
suincelerini ve mesajlarini iletmek icin hayvanlarla ilgili pek ¢cok motife yer vermistir. Bu hayvan-
lardan biri de yilandir. Ancak eserde “ejderha’yi da yilanin buytgi anlaminda kullandigi icin bu
calismada Mevlana’nin yilanla ilgili ifadelerinin analizine ejderha? da danhil edilecektir. Oncelikle
yilanin tarih boyunca nasil bir yere ve anlama sahip oldugu birka¢ medeniyetten érnekle kisaca
aciklanacak, daha sonra Mesnevide yilanla ilgili dért mistakil hikayeye ve diger kullanimlardan
drneklere kisaca yer verilerek yilan motifinin nasil ele alindig, yilanin 6zellikle islam medeniyetin-
deki anlami ve tarihsel arka plani da g6z 6énltne alinarak ortaya konmaya calisilacaktir.

Yilan, bir motif olarak ilkcaglardan itibaren pek ¢cok medeniyetin sanat, bilim, edebiyat
gibi gesitli alanlarinda sonsuzluk, 8limsuzluk, yeniden canlanma, korku gibi sembollerin karsihgi
olarak yer almistir. Yilanin sembolik anlamlarinin gesitliligi; kavisli hareketleri, deri degistirmesi,
tehlikeli dili, zehri, sesi gibi onun bazi temel ézelliklerinden ileri gelir. Yilan, deri degistirmesi ve
dolayisiyla kendini surekli olarak yenilemesi yoniyle 6limsiuzlugin ve yeniden hayat bulmanin
sembolU olarak géralmustir. Ayrica bu 6zellikleriyle yilan blytyen, solan, gérintiisiini yok eden
ve yeniden dogan ay ile 6zdeslestiriimistir.®

1 Ars. Gor., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bslimi Tiirk Halk Edebiyat
Anabilim Dali, seda.aksut@istanbul.edu.tr.

2 Ejderha, Turklere ¢ok eski ¢aglarda Cin’den gelen bir motiftir. “Bu yaratik i¢in Trkgede kullanilan en
eski sdzcuk “buke”dir ve blyuk yilan anlamindadir. Roux, ejderhanin yilan ile akraba oldugunu ve “yilanlarin
krali oldugunu” belirtmistir. [Bahaeddin Ogel, Ttirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar), C. I,
(Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1995), s. 566-567; Jean-Paul Roux, Eski Tlirk Mitolojisi, Gev. Musa
Yasar Saglam, (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2011), s. 68.]

3 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, Cev. Kudret Emiroglu, 2. Bs., (Ankara: imge
Kitabevi, 1996), s. 13.
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Yilan, kimi medeniyetlerde olumlu bir ¢agrisima sahipken kimilerinde de olumsuz ve ké-
tlcul bir mahiyet arz etmektedir. S6z gelimi Ortadogu’nun en eski yazili destanlardan olan Gil-
gamis Destani’nda yilan “cekicilikten nasibini almamis” bir varlik olarak ifade edilmis,* insanlara
rakip ve korku unsuru olan bir hayvan olarak diistinilmustir.® Belki de bu sebeple yilan veya ej-
derha 6ldirmek, Siimer mitolojisinde yaygin bir mit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.® Diger yandan
Gilgamig’in aradigi 6limsizIGk otunu yiyerek deri degistirmesi” yonlyle yenilenmeyi sembolize
ettigi sdylenebilir.

Misir mitolojisinde yilan hem olumsuz hem de olumlu bir figtrdir. Gines tanrisi Re’nin
micadele ettigi diusmani yilan Apophis, kaosun ve karanhgin simgesidir.2 Diger yandan Re’nin
yer alti seyahatlerinde ona eglik eden yilan Mehen, onu koruyan gugla bir yilandir. Ayrica antik
dénemde Misir halki Ureaus adli yilana saygi duymakta ve tapmaktaydi® ki bu da yilanin Misir
medeniyetindeki olumlu yéninin gdstergesi sayilabilir.

Antik iran’da da yilana yiiklenen anlam paradoksal bir nitelik tasimaktadir. Zehri ve éldiiri-
cu etkilerinden dolayi genel anlamda karanlik giiclerin, yeralti diinyasinin ve kétuligin semboli
olarak goriilmekle beraber, diger yandan da dlnyanin koruyucusu olan tanri ile yeralti sularinin
ve ayni zamanda dinyanin hakimi olan tanri, yilanla bagdastiriimistir.

Antik Yunan’da da yilan hem olumlu hem de olumsuz yénlyle karsimiza ¢ikmaktadir.
Saglikla 6zdeslestiriimis bir hayvandir ve tip ve saglik tanrisi olan, hastaliklar iyilestiren Askle-
pios, asaya dolanmis yilanla tasvir edilmistir. Ayrica yilan, derisini degistirip kendini yenilemesi
yoénlyle Yunan mitolojisinde “Caduces” adi verilen bir asaya sarilmis ikizler seklinde ifade bul-
mustur." Bunlar Yunan mitolojisinden yilanla ilgili olumlu érneklerdir ancak olumsuz érnekler de
mevcuttur. S6z gelimi Typhon, yiz tane yilanbasina sahip bir canavardir ve Zeus onunla mu-
cadele eder.” Yine Medusa da yilanlardan olusan saglariyla ve bakisiyla insanlari tasa geviren
gozleriyle olumsuz bir figlrddr.'

Uzak Dogu’da ise yilan diger medeniyetlere nazaran daha ziyade olumlu bir figlr olarak
gorulmektedir. S6z gelimi Cin’de yilan ve ejderha, Cin burclar kusaginin besinci hayvanidir. Yilan
bes zararl yaratiktan biri olup kétl ve aldatici bir hayvan olarak kabul edilse de'* ejderha, iyi

4 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, Cev. Hamide Koyukan, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2001), s. 72.
5 Samuel Noah Kramer, Simer Mitolojisi, s. 11.

6 Sumerlerde ejderha 6ldirme mitiyle ilgili genis bilgi icin bk. Samuel Noah Kramer, Stimer Mitolojisi, s.
143-153.

7 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, C. |, Cev. Ali Berktay, (istanbul: Kabalci Yayinevi,
20083), s. 99.

8 Mircea Eliade, Dinsel /nang:lar ve Dustinceler Tarihi, C. I, s. 130.

9 E. A.W. Budge, The Gods of Egyptians or Studies in Egyptian Mythology, Vol. 1, (London: Methuen,
1904), p. 23.

10 Margaret Cool Root, “Animals in the Art of Ancient Iran”, A History of the Animal World in the Ancient
Near East, Ed. Billie Jean Collins, Vol. 64, (Leiden, Boston, KéIn, Brill, 2002), p. 176.

11 Necati Sumer, “Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan”, The Journal of Academic Social Science
Studies, S. 43, Bahar 2016, s. 279.

12 Azra Erhat, Mitoloji Sézliigi, 6. Bs., (istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), s. 289.

13 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, s. 26.

14 Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri SézIigii, Gev. Aykut Kazancigil, Ayse Bereket, (istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2000), s. 232.
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huylu ve zararsiz bir yaratik olup dogal eril gliciin ve verimliligin simgesidir."> Hindistan’da “naga”
diye anilan ve kendilerine tapilan yilan tanrilar mevcuttur.'® Nagalar, kesinlikle k6t degillerdir ve
genellikle insanlar onlara kétulik yaptiginda onlara zarar verirler.'”

Tark kdlturiinde de yilan hem olumlu hem de olumsuz bir gériinime sahiptir. Turk koz-
molojisinde gdk kubbeyi bir ¢ift gdk ejderinin (evren) cevirdigi disiiniimekteydi.'® Samanist Turk
boylarinda yilan, samana yer alti ve gokylzindeki seyahatlerinde yardim eden koruyucu hayvan
ruhlarindan biridir.'® Altay yaratilis efsanelerinde yenilmesi yasaklanan meyveleri korumakla gé-
revli iki hayvandan biridir.?° Bu efsanede yilanin igine seytan girmekte ve Tanri, bu olaydan 6tara
yilanin seytanin kendisi oldugunu sdylemektedir.2' Yeralti tanrisi Erlik’in kirbaci, yilan olarak ta-
savvur edilmistir ve yeralti dinyasinin sembollerinden biri de yilandir. Yine Orta Asya inanisinda
hayat agacinin altinda bekgi olarak bir yilan bulunur ve agaci beklerdi.?? Samanlarin kostiimlerin-
de ve aksesuarlarinda da yilan motifi yer almigtir.2® Dolayisiyla Samanizm’de yilan hem olumlu
hem de olumsuz bir figirddr.

Samanizm’de yilan saglikla da baglantili olarak distnilmustir ve ilag simgesidir.2* Bu
noktada, yilanin ilag ve bir sifa kaynagi olmasiyla ilgili olarak “Sahmeran”i da anmak gerekir. Basi
insan, gévdesi yilan biciminde? tasavvur edilen; efsanelere ve halk inanclarina konu olan sahme-
ranin insanoglunun deva bulamadigi hastaliklara sifa olmasi, hekimlerin piri kabul edilen Lokman
Hekim’in sahmeranin yardimiyla hekimlik bilgisine vakif olmasi, séziinde durmayan insanogluna
kars! affedici, sevecen ve iyiliksever olmasi®® gibi yonleriyle sahmeranin olumlu bir imaja sahip
oldugu soylenebilir.

15  Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri S6zligd, s. 104.

16 Donald A. Mackenzi, Cin ve Japon Mitolojisi, Cev. Koray Akten, (Ankara: imge Kitabevi, 1996), s. 67.
17 Qiguang Zhao, A Study of Dragons, East and West, (USA: Peter Lang Publishing, 1992), s. 32; Ahmet
Emre Dagtasoglu, “Anadolu Trkilerinde Yilan Motifi ve Nefs”, Yilan Kitabi, Ed. Emine Gursoy Naskali,
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2014), s. 136.

18 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2001), s. 43.

19 Bilge Seyidoglu, “Kulttrel Bir Sembol: Yilan”, Prof. Dr. Dursun Yildirim Armagani, (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), s. 87.

20 Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, Yilan Kitabi, Ed. Emine Girsoy Naskali, (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2014), s. 56.

21 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar), C. 1, 5. Bs., (Ankara: Turk
Tarih Kurumu Basimevi, 2010), s. 455.

22 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 1, s. 541.

23 Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, s. 72.

24 Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, s. 54.

25 “Sahmeran”, TDK Giincel S6zlik, http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5a2fa58bc8e952.00952897, Erisim Tarihi: 12.12.2017.

26 Nilgtin Ciblak, “Tarsus Kiltiiriiniin Tanitiminda Sahmeran Efsanelerinin Onemi”, C.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisi Dergisi, C. 16, S. 1, 2007, s. 192. Sahmeranla ilgili genis bilgi i¢in bk. Birsel Caglar Abiha, Anado-
lu Tirk Kaltir Geleneginde Sahmaran, Yayinlanmis Doktora Tezi, Kocaeli: K. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2014; Emine Cakir, Hikaye-i Sahmeran Uzerine Mukayeseli Bir inceleme, Yayinlanmis Yiiksek Lisans
Tezi, Trabzon: K.T.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011; Sevda Mant, Halk Sanatinda Sahmaran, Yayinlan-
mamis Yiksek Lisans Tezi, Eskisehir: A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998; Hasan Ozdemir, “Geleneksel
Kultarimlizde Sahmeran”, V. Milletlerarasi Tiirk Halk Kdltiirii Kongresi, Halk Edebiyati Seksiyon Bildirileri,
1. Cilt, (Ankara: KB Yayinlari, 1997), ss. 221-229; Esma Simsek, “Bir Olaganusti Varligin Yaratilis Miti:
Sahmeran”, Tuncer Gilensoy Armagani, (Kayseri: Bizim Genglik Yayinlari, 1995), ss. 333-338; Nese Yildi-
ran, “Yakin Dogu Sembolizminde Akrep, Yilan: Akrep-Adam ve Sahmeran”, Folklor / Edebiyat, C.VII, S.27,
ss. 5-22; Refiye Okusluk Senesen, “Sahmeran, Lokman Hekim ve Adana Efsaneleri”, http://turkoloji.cu.edu.
tr/CUKUROVA/makaleler/32.php, Erigim Tarihi: 13.12.2017.
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Turk dusuncesinde yilan, “iye” olarak da kabul gérmustir. “Ev iyesi” olarak isimlendirilen
bu hayvanlarin éldurtlmesi iyi kargilanmamaktadir ve éldurilirse esinin muhakkak intikam ala-
cagi inanci vardir.?2” Ayrica yilan Tirklerde ongun hayvanlardan biridir.2

Semavi dinlerle beraber yilanin olumsuz yéninin daha fazla éne ¢iktigi gérilmektedir.?®
Yahudilikte, Tekvin’de anlatilan yasak meyveyi yemesi icin yilanin Havva’'yl kandirmasi mesele-
sinde yilanin lanetlenen bir hayvan oldugu sdylenebilir.2° Hristiyanlikta yilanin seytanla 6zdesles-
tirildigi, incil'in bazi kisimlarindan anlasiimaktadir.?' islam’da ise yilana karsi dogrudan bir lanetle-
me sdz konusu olmamakla beraber 6zellikle islam tasavvufunda yilanin daha ziyade nefsin kéti
yonlerini ifade ettigi gérulmektedir.®?

Mesnevide “yilan” veya “ejderha” kelimesinin gectigi ve tamamen bunlarla ilgili olan dort
adet mistakil hikaye vardir. Bunlar disinda baska hikayelerde de yilandan ve ejderhadan bah-
sedilen kisimlar mevcuttur. Tim bu bahislerde yilan ve ejderha genellikle olumsuz bir figrdur.
Mesnevide yilan, kétl nefis, kotu insanlar ve kétl eylemlere dair anlatilarda, cesitli kavramlara
tesbih unsuru olarak, Hz. Musa’nin asasina bagdli mesajlari iletmede ve bazi halk inanglarini
aktarmada bir sembol olma fonksiyonlariyla yer almigtir.

Yilanla ilgili dért mustakil hikayeden tgu, kétlymus gibi gériinen olaylarin hayirli sonuglar
verebilecegine dairdir. Bunlardan birincisi olan bir yilancinin bagka bir yilancidan yilan ¢aldig
hikayede, yilani ¢alinan yilanci, yilanini bulmak i¢in dua eder. Calinan yilan, kendisini ¢alan hir-
sizi zehirler ve 6ldurdr. Yilanci, 6l adami gérlp taniyinca duasinin kabul edilmeyisine stkreder.
Bu kisa hikayenin sonunu Mevlana sdyle getirir:

“Nice dualar vardir ki ziyanin, helak olmanin ta kendisidir. Pak Allah, onlari kereminden
kabul etmez.”3?

Burada yilan, olumsuz bir figlr olarak karsimiza ¢ikmakla beraber her serde bir hayir
oldugu, kabul olmayan dualarin kimi zaman hayra vesile oldugu mesajini vermenin bir aracidir.

ikinci hikaye sdyledir: Bir giin bir emir uyumakta olan birinin agzina yilan kagtigini gértr.
Elindeki topuzla ona vurmaya ve atiyla onu kovalamaya baglar. Adam, bir agacin altina kagar.
Emir de adama, agacin dibine dékilmus ¢irik elmalari yemesini sdyler. Ancak adam emire ha-
karet etmeye baslar. Bu arada agzindan da kan gelmektedir. Bunun izerine emir onu topuzuyla
kovalamaya ve ona vurmaya devam eder. Dermani kalmayan adam, sonunda kusmaya baslar
ve yutmus oldugu yilan disari ¢ikar. Adam, yilani gériince emirin aslinda kendisine iyilik yaptigini
anlar ve ondan af diler.

27  Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, s. 55.

28 Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, s. 66.

29 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Anadolu Turkulerinde Yilan Motifi ve Nefs”, s. 138.

30 Kutsal Kitap — Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, incil), Tekvin, 3:14-15.

31 Kutsal Kitap, Vahiy, 12:9.

32 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Anadolu Turkulerinde Yilan Motifi ve Nefs”, s. 142.

33 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi, Cev. Veled Celebi izbudak, Gézden Gegiren Abdiilbaki
Goélpinarli, 2. Bs., (Konya: Konya Blyuksehir Belediyesi Kultur Yayinlari, 2016), 2. Defter, 140.

30

Ars. Gor. Seda AKSUT COBANOGLU



Turk Halk Edebiyati

Burada dikkat ¢ekici noktalardan biri, emirin adamin agzina yilan kacgtigini ona séyleme-
mesi, eylemleriyle onu kusma noktasina getirerek kurtarmasidir. Kendisi bunu “Eger sen i¢indeki
yilani bilseydin ne elma yemege kuvvetin kalirdi, ne yol yirimeye, ne de kusmaga!™* diyerek
ifade etmistir. Mevlana ise emirin bu davranigini “iste akillilarin digsmanhgi bu gesittir. Onlarin
zehirleri bile cana nese verir. Ahmagin dostlugu ise eziyettir, sapikliktir.”® seklinde yorumlamistir.
Burada yilan motifinin kullanildigi bir hikaye vasitasiyla akiliginin faydasi ve bilgisizligin zarar
ifade edilmigtir.

Ayrica yilan burada “kapkara, cirkin ve heybetli yilan” olarak tasvir edilmistir. Bu yilanin
hikayede nefsi sembolize ettigi sOylenebilir. Agzina yilan kagan adamin uykuda olmasi, dinya
hayatinin da gegcici bir uyku gibi olmasi ve insanin bu uyku hélindeyken nefis yilani tarafindan
zehirlenmesi seklinde yorumlanabilir. Su durumda hikayedeki emiri de insani, nefsinin zehrinden
kurtarmaya calisan bir mursit olarak dtsunebiliriz.

Yilanla ilgili olan Gglincl hikaye, bir yilancinin donmus bir ejderhayi 6l sanarak iple bag-
layip Bagdat'a getirmesini konu almaktadir. Yilanci, efsunla yilan tutmak icin daglara gider. Dag-
da karlarin arasinda soguktan donmus bir ejderha bulur. Ejderhayi halki hayrete diislirmek ve
para kazanmak icin Bagdat’a getirir. Yilancinin bir ejderha getirdigi halk arasinda yayilir ve halk
toplanirken yilancinin 6l zannettigi donmus ejderha, giinesin altinda canlanmaya baslar ve yi-
lanciyi 6ldiridr. Yasanan izdihamda da halktan bircok kisi 6lur.

Bu hikéyede ejderha, bir cagrisim zinciri meydana getirecek mahiyettedir. Her seyden
6nce ejderhanin gegici olarak donmus olmasi, bu alemin gegiciliginin de vurgusudur:

“O, ejderhayi 6l0 saniyordu. Fakat iyi dikkat etmemisti. Ejderha diriydi.
Kistan, soguktan donmustu. Diriydi ama 61U gibi gértiintyordu.

Alem de donmustur da adi cemad olmustur.

Mahser gunesi doguncaya dek sabret de alem cisminin hareketini gor.
Musa’nin elinde as, yilan oldu ya... bltiin alemi de buna kiyas et.”*

Bu kisimda gecici olan dliinya hayati, hikdyedeki donmus ejderhaya benzetilmektedir.
Glnes cikinca donmus ejderhanin canlanmasi ise mahser guni sahnesiyle tasvir edilmistir. Do-
layisiyla bu dlemde var olan seyler tamamen gegicidir, 6ludir; ancak hakikat aleminde mahser
glinlinde dirilecektir. Musa Peygamber’in asasina da telmih yapilmis olmasi, bu hikayedeki ejder-
ha motifinin gok katmanli bir anlam 6rgustyle yer aldigini géstermekte ve cagrisim zenginligiyle,
verilmek istenen mesaji cok boyutlu bir mahiyete kavusturmaktadir. Cansiz bir asanin yilan hali-
ne gelmesi, yani bu aleme ait olan bir cismin hakikat &leminden gelen bir giicle canlanmasi; adeta
nefis ejderhasina aldanmayip bu aleme itibar etmemek gerektiginin mesru bir kanitidir. Nitekim
Mevlana hikayenin sonunda

34  Mesnevi, 2. Defter, 1923.
35 Mesnevi, 2. Defter, 1930-1931.
36 Mesnevi, 3. Defter, 1006-1010.
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“Senin nefsin de bir ejderhadir.”¥’
“Ejderhay ayrilik kari icinde tut, sakin onu Irak glinesinin altina getirme.

Ejderhan donmus bir halde iken selamettesin fakat kurtuldu, kendine geldi mi ona lokma
olursun.”®®

demektedir.

Yilanin gectigi son mistakil hikayede bir tavsancil kusu, Mustafa Aleyhisselam’in pabucu-
nu kapip havalanir ve havada pabucu ters gevirir. Mustafa Aleyhisselam’in cani bu duruma ¢ok
sikilir ama pabucun igcindeki karayilanin distigani gérince kusun kendisine iyilik yaptigini anlar.
Burada da yilanla ilgili ilk hikAyede oldugu gibi ser gibi gériinen durumlarda hayir olduguna vurgu
vardir. Nitekim Mevlana hikayenin sonunda

“Allah’in verdigi mihnet ve cefayi da Peygamber’in pabucunu kapan tavsancil say.
O bel4, daha biyiik belalari defetmek, o ziyan daha dehsetli ziyanlari menetmek igindir.”®

diyerek kétl sanilan bazi durumlarin daha buytk kétllUkleri engelledigini sdylemekte ve
Allah’tan gelen her seyi kabullenmek gerektigini vurgulamaktadir.

Yilan motifinin direkt yilanla ilgili olan mustakil hikayelerin yani sira kullanildigi baglamlar-
dan biri de nefistir. Sufiler nefis kelimesini yalniz basina kullandiklarinda genellikle nefs-i emma-
reye isaret etmek istemislerdir ve bu istege hizmet eden metaforlardan biri de “tehlikeli bir yilan”-
dir.®0 Carl Gustav Jung’a gore insan yasamindaki temel degisimleri ortaya ¢ikarabilen kdkensel
arketiplerden biri, canavar arketipidir ve bu tur canavarlarin simgesel anlamlar yiklenmeleri on-
lara ihtiya¢ duyulmasindan kaynaklanir. Somut gergcege yabanci disen psisik bir 6geyi ancak
karmasik ve 6zellikle gercekdisi bir hayvan anlaml kilabilir. Yilan, insan ruhunun karanlik tara-
fini, bilingaltini yansitan bir hayvandir.*' Canavarla karsilasma cesitli bicimlerde olabilir, dnemli
olan karsilasmadir. insan kendisiyle karsilasmadikga, kendisine yénelmedikce kendini pek iyi
hissetmez, ruhsal sikintilarla yiz ylze gelmedik¢e, kendi ylizeyinde kalir; kendisiyle carpistig
anda, darbeden hemen sonra, huzur verici yararl bir izlenim edinir.#> Bu anlamda Mevlana’da
da yilanin insanin ruhunun karanlk tarafini, nefsinin kéti yénlerini sembolize ettigi ve ancak
onunla karsilasip miicadele ederse huzura erebilecegi sdylenebilir. islam gelenegindeki tasavvuf
disincesinde de nefsin daha ziyade, insani kétllige ve yanlisa sevk eden bu anlami lzerinde
durulmaktadir.*® Mevlana da bu gelenege uygun olarak Mesnevide nefsin bu anlami Gzerinde
durup onu yilan ve ejderha olarak nitelemistir:

37 Mesnevi, 3. Defter, 1053.

38 Mesnevi, 3. Defter, 1057-1058.

39 Mesnevi, 3. Defter, 3262, 3264-3265.

40 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, 2. Bs., (Iistanbul: Kapi Yayinlari, 2017), s.27.

41  Carl Gustav Jung, Insan Ruhuna Yénelis- Bilingalti ve islevsel Yapisi, Gev. Engin Blykinal, (istanbul:
Say Yayinlari, 2003), s. 237.

42 Carl Gustav Jung, Insan Ruhuna Yénelis, s. 233.

43 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Anadolu Turkulerinde Yilan Motifi ve Nefs”, s. 145.
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“Putlarin anasi nefsinizin putudur. Ginku o put yilan, bu put ejderhadir.”*

Bu kot nefsin 6ldiriimesi gerektigine de 6zellikle vurgu yapan Mevlana, bunun gercek-
lesmesi icin bir mursidin ne kadar dnemli bir rolde oldugunu da belirtmigtir:

“Tasla tepelenme belasindan kurtulsun diye yilanin zehirli disini sdkersin ya!

Nefsi, pirin gélgesinden baska higbir sey éldirmez. O nefis éldirenin etegine simsiki sa-
rl.”

Yilan ve ejderha, Mesnevide k&t insanlari ve onlarin eylemlerini ifade etmek icin de
kullaniimistir:

“Neye agliyorsun, sdyle. Yaptiklari islere mi? O gidisleri kéti kin askerine mi?
Onlarin paslh karanlik géndllerine mi, yilan gibi zehirli dillerine mi?”4

“Gonul dilerse gozler; zehrin, yilanlarin bulundugu tarafa gider; génul dilerse baktigi sey-
lerden ibret alir.”#

“Hileler, tedbirler ejderha ise Tek Allah énlinde hepsi de higtir!"®

“Yiiz binlerce “ Lahavle” okuyan Seytan’a bak; ey Adem, iblisi gér, bak nasil yilanda giz-
lenmig!™®

Yilan ve ejderha, Mesnevide diinya mali, cehennem, 8lim, kaza ve kader, seytan, hirs,
sehvet vb. gibi gesitli kavramlara tegbihle de kullaniimigtir. Bu kavramlar genellikle olumsuzdur:

“Sehvet yilanini dnceden 6ldlr. Yoksa hemencecik ejderhalasir.”®
“Sehvet hirsi yilandir, mevki hirsi ejderha™!
“Yilanin zehiri, yilana hayattir, insanaysa 6lim!”2

“Yine bdyle Rabb’imiz, bu riizgan Ad kavmine ejderha yaptigi halde yine ayni riizgari;
muminlere rahmet, hayat ve emniyet verici bir hale getirmisti?

“O yilana, akrebe benzeyen sbzlerin yilan ve akrep olur da seni kuyrugundan yakalar.”®*

44 Mesnevi, 1. Defter, 773.

45  Mesnevi, 2. Defter, 2527-2528.
46  Mesnevi, 1. Defter, 2562-2563.
47  Mesnevi, 1. Defter, 3565.

48 Mesnevi, 3. Defter, 969.

49  Mesnevi, 2. Defter, 257.

50 Mesnevi, 2. Defter, 3472.

51 Mesnevi, 5. Defter, 517.

52  Mesnevi, 4. Defter, 68.

53 Mesnevi, 1. Defter, 3337.

54  Mesnevi, 3. Defter, 3475.
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“Sagda, solda yuzlerce yol, yuzlerce kagip kurtulunacak yer vardir da kaza ve kader, ge-
lince hepsi baglanir, kapanir; kaza ve kader bir ejderhadir’ diyordu.”®

“Fakat Allah’in lGtfu ve keremi, bu kurdu uyandirinca bilgisizlik ejderhasi seni yer, siler
sUpUrdr!”se

“Mal, yilandir... onda zehirler var. Halkin mal sahibini blylk saymasi, ona secde etmesiy-
se ejderhadir adeta.”™”

“Kim 6lime isteyerek gider? Kim ejderhanin karsisinda soyunur?”%®
“Yilan yumurtasi da serge kusu yumurtasina benzer; fakat aralarinda ne fark var?

... Iste bunun gibi &lirken de ayni cesit 8liiriiz; ama yarimiz ziyan igindedir yarimiz padi-
sahtir!™®

Yilan ve ejderhanin Mesnevide en cok yer aldigi konulardan biri, Hz. Musa’nin asasinin
yllana dénlUsmesi kissasidir. Hz. Musa’nin asasinin yilana déntsimdi, Kuran'da iki farkli za-
manda ve mekanda gerceklesmektedir. Bunlardan ilki Firavun’la karsilasmadan 6nce, digeri ise
karsilastiktan sonradir.®® Mesnevide de bu sekilde yer almistir:

Allah, sana “Onu al, korkma, ejderha elinde asa haline gelecek” hUkminu vermistir.”s!
“Musa’nin 6gudinl kabul edersen sonu kétl olan bdyle bir oltadan kurtulursun!

Kendini hayli zamandir heva ve hevese kul, kéle ettin... yeter artik! Kictcuk bir kurdu
ejderha haline getirdin.

Ben de senin ejderhana karsi ejderha getirttim... onunla anbean seni 1slah etmek niyetin-
deyim.

Onun nefesi, bunun nefesiyle tutulsun... ejderham, o ejderhayi mahvetsin!

Eger razi olursan iki yilandan da kurtulursun... yok, razi olmazsan o ejderha, canini kékun-
den siler sUpUrdr, seni mahveder!”®?

Mevlana burada “ejderha”y1 hem asa hem de Firavun’un nefsini sembolize edecek sekilde
kullanarak c¢ift yonli bir anlam zenginligi saglamistir. Musa Peygamber’in asasi olan ejderhanin
Firavun’un nefsini simgeleyen ejderhayi yutacagini sdylemesi, asa olan ejderhanin faydah bir
isleve sahip olmasi yénuyle eserdeki olumsuz 6rneklere kiyasla olumlu bir yilan imgesi olarak yer
almasini saglamistir.

55 Mesnevi, 3. Defter, 3883.

56 Mesnevi, 4. Defter, 2537.

57 Mesnevi, 3. Defter, 782.

58 Mesnevi, 3. Defter, 3430.

59 Mesnevi, 3. Defter, 3511, 3516.

60 Bk. Kur'an-i Kerim, A’raf, 7/107-117, Taha, 20/20, Suara, 26/32.
61  Mesnevi, 2. Defter, 2287.

62 Mesnevi, 4. Defter, 2355-2359.
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“Herkes ona Allah’sin, padisahsin dedikge vehimlendi, bu vehimle dyle bir dereceye geldi
ki,

Allahlik, davasinda yigitlesti, ejderha kesildi, doymak nedir bilmez oldu!
Akl ctiz’'inin afeti vehimdir, zandir. Clinkl onun vatani karanliklar diyarindadir.”s®
Burada gecen ejderha da Firavun’un nefsini simgelemektedir.

Yilanla ilgili halk inanclari da Mesnevinin bazi kisimlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
inanclardan biri, yilanin géztine zimr(t tutulmasiyla ilgilidir. Bu inanca goére yilan, tGzerinde zim-
rit tasiyan kisiye yaklasamaz ve hatta zimridi goérirse kor olur.®* Mevlana, bu inanca tasavvufi
bir baglamda yer vermistir:

“Nefis, yuzlerce hile, hurda sahibi bir ejderhadir. Fakat seyhin yizu, o ejderhanin géziine
karsi tutulan bir zimrattir.”s®

Burada yine nefsin ejderhaya benzetilmesi s6z konusudur. Daha 6énceki 6rneklerden bi-
rinde de belirttigimiz gibi, nefis ejderhasiyla ancak bir seyh yardimiyla bas edilebilir. Bu fikirden
hareketle Mevlana, seyhi nefis ejderhasinin gdziine tutulmak suretiyle onu etkisiz hale getiren bir
zimrite benzetmistir.

Yilanla ilgili bir diger halk inanci, yilanin hazinelere bekgilik yaptigina dairdir. Mircea Elia-
de’ye goére yilan élimsuizlik yollarinin, “merkezlerin”, kutsalligin ve gercek 6zln var oldugu her
yerin bekgiligini yapmaktadir.®® O, siklikla ev cinlerine donusur ve 6zellikle eski yapilarin kalintila-
rinda “hazine bekgiligi” rollini Gstlenir. Mevlana Mesnevide bu inanca yer vermistir:

“O evde inci mi var, bugday mi, altin hazinesi mi var, yoksa yilan ve akreplerle mi dolu?

Yoksa icerde hazinemi var da kapisinda yilan beklemekte? Cunku altin hazinesi bekgisiz
olmaz.”s®

“Ey nefesi hos Mesih, cihanda yilansiz hazine olmaz... eziyetlerle nasilsin?"¢

Mevlana’da yilan motifi bazi yerlerde de ilag ve tedavi baglaminda da kullaniimistir. Bu
kullanim, zehir-panzehir ikiligi Gizerinden nefsin yilan zehri oldugu, ancak panzehirin de ezelden
(bu “ezel’den Elest Bezmi’ni anlayabiliriz) insan ruhunda var oldugu seklinde tezahiir etmektedir.
Bunun ayni zamanda Samanizm kokenli oldugu da dusinulebilir ¢linkii samanlar yilani tedavi
amagli kullanmaktaydi. Ayrica Anadolu Turkliginde de yilan kavi tedavi amach kullaniimakta-
dir.”®

63  Mesnevi, 3. Defter, 1555-1558.

64 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigi, 15. Bs., (istanbul: Kapi Yayinlari, 2007), s. 496.
65 Mesnevi, 3. Defter, 2548.

66 Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve Diisiinceler Tarihi, C. 1, s. 290.

67 Pertev Naili Boratav, Tirk Mitolojisi- Oguzlarin, Anadolu, Azerbaycan ve Tlirkmenistan Tiirklerinin
Mitolojisi, (Ankara: Bilgesu Yayinevi, 2012), s. 77.

68 Mesnevi, 2. Defter, 847-848.

69 Mesnevi, 2. Defter, 1862.

70 Pervin Ergun, “Saman / Kam ve Yilan”, s. 79.

35

Mevlana'nin Mesnevi'sinde Yilan ve Ejderha Motifi



% T.C Kilttir ve Turizm Bakanhg

“Iblis, ululanmayi huy edinmisti de esekliginden Adem’i kendisinden asagi gordu.
“Benden daha ulu bagka birisi yok ki. Benim gibi bir kisi, ona secde eder mi?” dedi.
Ululuk zehirdir. Ancak, ta ezelden panzehire sahip olan ruh mustesna.

Dag, yilanla dolu ise igerisinde panzehir yeri bulundukca korkma.” !

Sonug olarak Mesnevide yilan motifinin genellikle tasavvuf baglaminda kullanildigi, veril-
mek istenen mesaji iletmeye aracilik eden didaktik bir unsur olarak, anlatimi giiglendirme fonksi-
yonuyla yer aldigi gérilmustir. Yilan ve Mevlana’nin “bliylik yilan” anlaminda kullandigi ejderha,
Mesnevide genellikle olumsuz bir motiftir. Bu motif, cogunlukla nefsin kétu taraflarini ifade etmek
icin kullanilmistir. Bunu bir mutasavvif olarak Mevlana’nin islam tasavvufunda yilani nefsin kéti
yOnlerini gésterme egiliminin bir pargasi olarak degerlendirebiliriz. Bu motif Mesnevide nefis di-
sinda dinya mali, cehennem, 6lim, kaza ve kader, seytan, hirs, sehvet vb. gibi gesitli olumsuz
kavramlara tegbihle de kullaniimistir. Mevlana, anlatimini giiclendirmek ve tasavvufi konulari
daha anlasilir hale getirmek icin genel anlamda iyi ve kétu kavramlarin/olaylarin zithgindan fay-
dalanmisg, yilan motifi bu zith@in genellikle kétii/olumsuz cephesini olusturmustur.

Yilana yuklenen tim bu anlamlar, bu motifin hikayelerde ¢ok katmanli bir anlam &érgu-
suyle yer aldigini ve ¢agrisim zenginligiyle, verilmek istenen mesaji ¢ok boyutlu bir mahiyete
kavusturdugunu gdstermektedir. Mevlana’nin, disuncelerini ve dini, ahlaki, felsefi nasihatlerini
iletmek icin kullandigi bu motifi, islam tasavvuf gelenegi cercevesinde ele aldigini sdyleyebiliriz.
Mevlana, yilanin géziine ziimrit tutulmasi, hazinelerin baginda bekgilik yapmasi gibi halk inang-
larindan da faydalanarak hitap ettigi kitlenin asina oldugu kultirel unsurlar aracihgiyla kilturel
géndermeler yaparak mesajinin daha etkili olmasini saglamak istemis de olabilir. Bu anlamda
Mevlana’nin Mesnevrde yilan motifinin kendi kilttrel atmosferindeki anlamini muhafaza ettigi ve
devam ettirdigi séylenebilir.
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